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RESUMO 

O artigo objetiva apreender os fundamentos da critica de Marx aos postulados 
liberals da rela<;ao individuo e sociedade, evidenciando seus desdobramentos 
para a constituigao do ser social e historico e suas influences para a concepqao 
de formagao humana numa perspectiva emancipadora. Para alcan^ar esse 
objetivo recorrem-se aos debates travados por Marx com os economistas 
politicos e as suas controversias filosoficas com Feuerbach e Hegel, expressos 
nos Manuscritos de 1844 e nas Teses sobre Feuerbach; aos textos A Ideologia 
Alema, escrito conjuntamente com Engels, e Contributed a critica da economia 
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politica. Nesse conjunto de textos, Marx expoe as bases da rela<;ao individuo e 
sociedade ao fazer a critica tanto a forma como esta aparece e e pensada sob o 
capitalismo quanto ao seu conteudo ontologico, que so se revelara numa outra 
forma social, humanamente constituida. 


PALAVRAS-CHAVE: Trabalho; Formaqao humana; Marx. 


ABSTRACT 

The article aims at apprehending the fundamentals of Marx's critique of the 
liberal postulates of the relation between individual and society, showing its 
unfolding for the constitution of the social and historical being and its 
influences on the conception of human formation in an emancipatory 
perspective. In order to achieve this goal, Marx's debates with the political 
economists and their philosophical controversies with Feuerbach and Hegel, 
expressed in the Manuscripts of 1844 and in the Theses on Feuerbach, are used; 
to the texts The German Ideology, written jointly with Engels, and Contribution 
to the critique of political economy. In this set of texts, Marx exposes the bases 
of the relationship between individual and society in making criticism both to 
the way it appears and is thought under capitalism as to its ontological content, 
which will only reveal itself in another socially, humanly constituted form. 

KEYWORDS: Job; Human formation; Marx. 


RESUMEN 

El articulo objetiva aprehender los fundamentos de la critica de Marx a los 
postulados liberates de la relation individuo y sociedad, evidenciando sus 
desdoblamientos para la constitution del ser social e historico y sus influences 
para la conception de formation humana en una perspectiva emancipadora. 
Para alcanzar ese objetivo se recurren a los debates de Marx con los 
economistas politicos y sus controversias filosoficas con Feuerbach y Hegel 
expresados en los Manuscritos de 1844 y en las Tesis sobre Feuerbach; a los 
textos La Ideologia Alemana, escrito conjuntamente con Engels, y Contribution 
a la critica de la economia politica. En este conjunto de textos, Marx expone las 
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bases de la relacion individual y sociedad al hacer la critica tanto a la forma 
como esta aparece y es pensada bajo el capitalismo en cuanto a su contenido 
ontologico, que solo se revelara en otra forma social, humanamente constituida. 


PALABRAS CLAVE: Trabajar; Formacion humana; Marx. 
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Considera^oes iniciais 


As abordagens liberals da rela^ao indivlduo e sociedade partem de uma 
concepqao de natureza humana egolsta e propensa a troca. Esses atributos 
aparecem como qualidades do indivlduo moderno. O egoismo como essencia 
da natureza humana tern na assertiva hobbesiana do "bellum omnium contra 
o/77/76>5 ,/ ("guerra de todos contra todos") sua formulaqao mais bem elaborada. A 
partir da modernidade, o que se observa sao desenvolvimentos logicos e 
historicos que culminam com a ascensao da ideia do indivlduo isolado, 
autossuficiente, sem vinculaqao organica com a sua comunidade, mas em 
concorrencia constante e brutal com os outros individuos. 

Essa concepqao e posta em cheque quando as conduces 
socioeconomicas desumanizadoras do desenvolvimento capitalista vao se 
tornando cada vez mais evidentes. Questiona-se a propria concepqao de uma 
"natureza humana fixa" a partir da qual se molda a forma da sociedade e suas 
caracteristicas modernas, tais como a divisao social do trabalho, a propriedade 
privada dos meios de produgao, o trabalho assalariado, o valor de troca das 
mercadorias etc. 

Urn dos autores que questiona radicalmente essa concepqao de natureza 
humana e Karl Marx, na sua critica a Economia Politica. Essa ciencia burguesa, 
fundamentada nas elaborates teoricas de Adam Smith, supoe como essencia 
humana a tendencia a troca, dai advindo a divisao do trabalho, que constitui a 
sociedade como urn grande mercado e o trabalho como uma coisa 
comercializavel. Supoe o proprio ser humano como uma mercadoria. Esta 
suposiqao esta presente em todos os economistas politicos estudados por Marx: 
Jean-Baptiste Say, Frederic Skarbek, James Mill e David Ricardo (MARX, 2004). 
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Segundo Marx, a Economia Politica considera como trabalhador apenas o 
"proletario, isto e, aquele que, sem capital e renda da terra, vive puramente do 
trabalho, e de um trabalho unilateral, abstrato", sem sentido e que Ihe renda 
somente o necessario para a sobrevivencia (2004, p. 30). E, acrescenta que para 
a Economia Politica, as "carencias do trabalhador sao (...) apenas a necessidade 
de conserva-lo durante o trabalho, a fim de que a raga dos trabalhadores nao 
desaparega" (2004, p.92, grifos do autor). 

Em contraposiqao a esse modo de conceber o ser humano e sua 
condiqao natural e social, segundo Meszaros (2006): 


Toda abordagem de Marx e caracterizada por uma referenda 
constante ao homem em oposipao a condiqao de trabalhador 
assalariado. Isso so e posslvel porque sua abordagem e baseada numa 
conceppao de natureza humana radicalmente oposta a da economia 
politica. Ele nega que o homem seja um ser essencialmente egolsta, 
porque nao aceita algo como uma natureza humana fixa (e, na 
realidade, nao aceita nada fixo). Na visao de Marx, o homem nao e, 
por natureza, nem egolsta nem altrulsta. Ele se torna, por sua propria 
atividade, aquilo que e num determinado momento. E assim, se essa 
atividade for transformada, a natureza humana hoje egolsta se 
modificara, de maneira correspondente (p. 137, grifos do autor). 

Na abordagem marxiana, portanto, o egoismo nao e causa, nao e 
essencia da natureza humana, e, antes, consequencia de uma humanidade que 
se constroi socialmente por meio de sua atividade essencial; que "se torna" 
egoista, assim como poderia se tornar altruista, cornunitarista, socialista etc. 
Contudo, como Marx chega a esse entendimento? 

Neste sentido, questionamos sobre quais sao os pressupostos teoricos 
da concepqao de essencia humana em Marx? Quais seus fundamentos logicos e 
historicos? Como Marx explica a relaqao individuo e sociedade, na perspectiva 
do desenvolvimento do individuo singular como membro do genero humano? 
Ou seja, como se constitui a formagao humana na perspectiva marxiana? 
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Neste texto, buscaremos respostas a essas questoes objetivando 
apreender os fundamentos filosoficos e economicos da critica de Marx aos 
postulados liberals da relaqao individuo e sociedade, evidenclando seus 
desdobramentos para a constituiqao do ser social, sua historicidade e 
influencias para uma concep<;ao de formaqao humana numa perspectiva 
emancipadora. 

Para alcanqar esse objetivo, revisitamos os debates travados por Marx 
com os economistas politicos, suas discussoes filosoficas com Feuerbach e 
Hegel, expressos nos Manuscritos de 1844 e nas Teses sobre Feuerbach, e 
recorremos aos textos A tdeologia Alema, escrito conjuntamente com Engels, e 
Contribuigao a cr'itica da economia politica. Nesse conjunto de textos, Marx 
expoe as bases da relaqao indivlduo e sociedade ao fazer a critica tanto a forma 
como esta aparece e e pensada sob o capitalismo quanto ao seu conteudo 
ontologico, que so se revelara numa outra forma social, humanamente 
constituida. 


Critica as concep<;des idealista e materialista vulgar da relaqao indivlduo e 
sociedade 

Em sua critica a dialetica e a filosofia idealista de Hegel, Marx confronta- 
as ao materialismo de Feuerbach, reconhecendo neste o unico critico serio e o 
verdadeiro triunfador do pensamento hegeliano. Enquanto Hegel concebe o 
pensamento como produtor do ser humano, ou seja, a essencia humana como 
produto do espirito, Feuerbach consegue reconhecer "o homem real, individual, 
corporal" (MARX e ENGELS, 2008, p. 46), mesmo que apenas como "abstraqao 
do homem", e nao como "atividade sensivel". 
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Em Hegel, o homem efetivo, de came, osso, sangue e suor, nao e o 
sujeito, nao e um ser natural objetlvo. A consciencia-de-si e o homem. Segundo 
Marx, para Hegel, a consciencia-de-sl que e, antes de tudo, um predicado, uma 
qualidade do olho humano, da sensibilidade humana, toma o lugar do sujeito e 
ordena ao homem o papel de mera qualidade da consciencia (MARX, 2004, p. 
125). O ser humano e, nessa perspectiva, o produto da sua consciencia. 

Para Hegel, o humano se exterioriza por meio do pensar, do trabalho 
"abstratamente espiritual" ou trabalho filosofico-especulativo. O trabalho e, 
assim, a "essencia do homem que se confirma". (p. 124). Nessa perspectiva, os 
objetos criados pelo homem, isto e, os produtos objetivos da subjetividade 
humana, tais como a riqueza material, o poder do Estado, o direito, a religiao, a 
arte, a polltica etc., sao considerados seres espirituais, formas de pensamento 
humano. Nao sao produtos da exteriorizaqao da essencia humana 
determinados pelas condiqoes historicas, mas a propria essencia humana 
exteriorizada; sao, por conseguinte, o sujeito criador do homem. Nessa 
perspectiva, 


Com Hegel o social deixaria de figurar no piano intersubjetivo para ser 
apreendido como objetivagao, no piano do objeto. A racionalidade se 
realiza para alem das participagoes individuals - por exemplo, no 
Estado - e cabe aos indivlduos compreender este movimento da razao 
para poder ser um partlcipe desta dinamica racional do mundo. O 
Estado existe como mediagao na consciencia individual, onde e 
compreendido como sendo "afirmativo", vaiorizado para alem das 
carencias do piano do existente. (MAAR, 2014, p. 5) 

As forqas essenciais humanas sao apreendidas apenas na consciencia, 
como "pensamentos e movimentos do pensamento". Assim, para Hegel, a 
objetivaqao da essencia humana e vista como sua propria alienaqao, ou seja, o 
proprio homem estranhando a si mesmo, e nao os objetos criados por ele em 
uma forma e conteudo determinados - que, na realidade efetiva, podem estar 
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em oposiqao a ele. Sua verdadeira vida humana esta assentada nos seus 
objetos, tal qual eles se apresentam em sua aparencia. 

Hegel, portanto, nao faz distinqiao entre o fato concreto da objetivaqao 
humana (exteriorizaqao ou objetificaqao) e o processo de alienaqao, que e 
sempre determinado historicamente. 

Lukacs (2003) elucida essa questao ao discutir os conceitos de alienaqao 
e objetivaqao desenvolvidos por Hegel nessa perspectlva de identificaqao entre 
ambos, argumentando que 


A objetificaqao e, de fato, um modo de exteriorizagao insuperavel na 
vida social dos homens. Quando se considera que na praxis tudo e 
objetificagao, principalmente o trabaiho, que toda forma humana de 
expressao, inclusive a linguagem, objetiva os pensamentos e 
sentimentos humanos, entao torna-se evidente que iidamos aqui com 
uma forma universal de intercambio dos homens entre si. Enquanto 
tai, a objetificaqao nao e, por certo, nem boa nem ma: o correto e uma 
objetificagao tanto quanto o incorreto; a iiberdade, tanto quanto a 
escravidao. Somente quando as formas objetificadas assumem 
funqoes na sociedade, que coiocam a essencia do homem em 
oposigao ao seu ser, subjugam, deturpam e desfiguram a essencia 
humana peio ser social, surge a relapao objetivamente social da 
aliena<;ao e, como consequencia necessaria, todos os sinais objetivos 
de aliena<;ao interna (LUCAKS, 2003, p. 27). 


Marx (2004) observa nessa concepgao da objetivaqao humana enquanto 
confirmaqao da essencia aparente do homem por meio da sua auto-alienaqao a 
verdadeira raiz do " fa Iso positivismo de Hegel ou de seu criticismo apenas 
aparente" (p.130). Para Marx, conforme aponta Maar (2014), a alienaqao nao 
significa exteriorizaqao, "mas objetivaqao falsa da essencia humana, coisifica<;ao 
dos homens, perda da sua atividade subjetiva numa formaqao social reificada" 

(p. 6). 

Em slntese, o falso movimento e o seguinte: ao por (exteriorizar, 
objetivar) o objeto, em seguida o negar (estranhar, alienar) e, depois, restaura- 
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lo (supra-sumir) negando-o e confirmando-o, tudo isso apenas no nlvel do 
pensamento, Hegel nada mais faz que supra-sumir apenas o "ser pensado", 
mantendo-o intacto na realldade efetlva. Asslm, por exemplo, "a proprledade 
prlvada pensada supra-sume-se no pensamento da moral" e nao transforma a 
realldade material e espiritual dos homens (MARX, 2004, p. 131, grlfos do autor). 
Segundo Maar (2014, p. 5), Marx observa nessa formulaqao de Hegel "uma 
apresenta^ao Ideologica da sociedade burguesa objetivada no Estado, como 
urn movimento de aproxima<;ao a autonomia - como auto-produqao humana - 
apreendlda como se fosse urn ponto fixo Ideal, alem da historia." 

Para Lukacs, esse e o paradoxo da fllosofia hegellana, que 


visa a superar no pensamento a sociedade burguesa, a despertar 
especulativamente para a vida o homem aniquilado nessa sociedade e 
por eia, mas, em seus resuitados, nao consegue mais do que a 
reprodugao inteiectuai compieta, a deduqao a priori da sociedade 
burguesa (2003, p. 307). 

Em que pesem estas limitaqoes do pensamento de Hegel, Marx 
reconhece sua grandeza em conceber a "autoproduqao do homem como urn 
processo" que se da por meio do trabalho, posto que o filosofo "compreende a 
essencia do trabalho e concebe o homem objetivo, verdadeiro, porque homem 
efetivo, como o resultado de seu proprio trabalho" (MARX, 2004, p. 123). 

Marx vai diferenciar-se radicalmente da concepqao idealista Invertendo 
os termos anallticos de Hegel para conceber o homem como urn ser objetivo, 
sujeito de si e da natureza senslvel. 

Segundo Marx (2004), 


quando o homem efetivo, corporeo, com os pes bem firmes sobre a 
terra, aspirando e expirando suas forgas naturais, assenta suas forqas 
essenciais objetivas e efetivas como objetos estranhos mediante sua 
exteriorizaqao (Entausserung), este [ato de] assentar nao e o sujeito; e 
a subjetividade de forgas essenciais objetivas, cuja agao, por isso, tern 
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tambem que ser objetiva. O ser objetivo atua objetivamente e nao 
atuaria objetivamente se o objetivo (Gegenstandiiche) nao estivesse 
posto em sua determinaqao essenciai (p. 126, grifos do autor). 


A objetividade e, portanto, uma necessidade essenciai do ser humano. O 
homem e parte da natureza e, como tal, um ser vivo sensivel e carente que 
necessita buscar fora de si os objetos para satisfazer suas necessidades vita is. 
Deste modo, o mundo natural nao e apenas um outro ser para o homem, ele e 
a extensao de seu corpo organico, e seu "corpo inorganico (...) com o qual ele 
tern de ficar num processo continuo para nao morrer" (MARX, 2004, p. 84). Isso 
o faz um ser objetivo, que busca fora de si sua existencia por meio de sua 
atividade vital, o trabalho. 

Segundo Marx (2004): 


O homem e imediatamente ser natural. Como ser natural, e como ser 
natural vivo, esta, por um iado munido de formas naturais, de forqas 
vitais, e um ser natural ativo; estas forqas existem nele como 
possibilidades e capacidade (Anlagen und Fahigkeiten), como pulsoes; 
por outro, enquanto ser natural corporeo, sensivel, objetivo, ele e um 
ser que sofre, dependente e limitado, assim como o animal e a pianta, 
isto e, os objetos de suas pulsoes existem fora dele, como objetos 
independentes dele. Mas esses objetos sao objetos de seu 
carecimento (Bedurfnis), objetos essenciais, indispensaveis para a 
atuaqao e confirmaqao de suas forqas essenciais (p. 127). 

Para Marx, esse nexo essenciai existente entre o homem e a natureza, o 
produz como um ser natural dependente, objetivo, sensivel, carente de objetos 
fora de si e que somente manifesta sua vida nesses objetos externos a ele. Esse 
processo de objetivaqao do ser humano, na medida em que o torna objetivo, o 
faz um objeto para si mesmo. Deste modo, dira Marx, alem de ser natural, o 
homem e tambem humano, ou seja, e um ser que existe para si mesmo, e, 
tambem, objeto para si mesmo; e ser generico, universal em relaqao aos demais 
seres da natureza. 
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Contudo, a natureza, seus objetos e processos, nao estao imediatamente 
disponiveis a fruiqao humana, nem de modo objetivo nem subjetivamente. O 
homem deve apropriar-se da materia natural, seus mecanismos e suas 
determinates essenciais, e transforma-la conforme as suas necessidades. Esse 
processo da origem ao proprio homem, a sua humanidade e, por conseguinte, a 
historicidade humana. Para Marx, 


e somente na elaboraqao do mundo objetivo que o homem se afirma 
realmente como um ser generico. Essa produqao e sua vida generica 
ativa. Mediante ela aparece a natureza como sua objetivaqao da vida 
generica do homem, pois este se desdobra nao so intelectualmente, 
como na consciencia, mas ativa e realmente, e se contempia a si 
mesmo num mundo criado por eie (2004, p. 112). 

Aqui, Marx completa sua critica ao pensamento de Hegel no que 
concerne ao conceito de homem, na medida em que se distancia de sua 
dialetica idealista e ao mesmo tempo constroi novas bases para o materialismo 
feuerbachiano. Para Marx (2008), na sua l a Tese sobre Feuerbach, "o idealismo 
naturalmente nao conhece a atividade real, sensivel, como tal" (p. 99). Todavia, 
o materialismo de Feuerbach tambem nao conhece "a propria atividade 
humana como atividade objetivd'. Os objetos da sensibilidade humana sao 
apreendidos por esse materialismo como intuiqao da natureza sensivel e nao 
como praxis, ou seja, nao como "atividade pratico-critica" dinamica e 
historicamente determinada, ou seja, uma “praxis revolucionaria" (p. 99). Isto 
significa que Feuerbach imprime um carater estatico a sua analise, quando 
concebe o homem como ser passivo, simples produto "das circunstancias e da 
educaqao" ( 3 a Tese, p. 100); um ser imediatamente coincidente com a sua 
essencia humana, esta entendida abstratamente como algo fixo e "inerente ao 
individuo isolado". Segundo Marx e Engels (2008), Feuerbach 
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desenvolve a ideia de que o ser de um objeto ou de um homem e 
igualmente sua essencia; que as condiqoes de existencia, o modo de 
vida e a atividade determinada de uma criatura animal ou humana sao 
aqueles em que a sua "essencia" se sente satisfeita (p. 42). 


Para Marx, todavia, a essencia humana "e o conjunto das relaqoes sociais" 
(6 a Tese, p. 101). Com essa concepqao Marx funda as bases do novo 
materialismo, o materialismo humanista, naturalista, historico e dialetico. Nele, 
a essencia humana e construida historicamente a partir da relaqao dos seres 
humanos com os outros seres humanos e com a natureza. O homem, para ele, e 
um ser natural, humano e, portanto, social. A sociedade e a suprema realiza^ao 
da naturalidade do homem. 

A sintese dessa rela^ao entre homem, natureza e sociedade e assim 
exposta por Marx (2004): 


a essencia humana da natureza esta, em primeiro iugar, para o 
homem social; pois e primeiro aqui que ela existe para eie na 
condiqao de eio com o homem, na condiqao de existencia sua para o 
outro e do outro para eie; e primeiro aqui que eia existe como 
fundamento da sua propria existencia humana, assim como tambem 
na condigao de eiemento vital da efetividade humana. E primeiro aqui 
que a sua existencia natural se ihe tornou a sua existencia humana e a 
natureza [se tornou] para eie o homem. Portanto, a sociedade e a 
unidade essenciai compietada (voilendete) do homem com a 
natureza, a verdadeira ressurreigao da natureza, o naturalismo 
realizado do homem e o humanismo da natureza ievado a efeito (p. 
106). 

Nesse pensamento, portanto, nao ha lugar para a ideia de um homem 
natural isolado, autossuficiente, fixado no tempo e no espa^o, eternamente 
imutavel. A essencia humana e um atributo do homem que humaniza a propria 
natureza, mas que faz isso apenas em rela<;ao com outros seres humanos. A 
natureza e condiqao de humanizaqao. O fato de o homem ter que subjugar a 
natureza as suas necessidades e o que o torna um ser social e, por conseguinte, 
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humaniza a natureza, dando a ambos fei^oes humanas. Sem diferenciar-se da 
natureza o homem nao se humaniza, nao cria o mundo social. 

Essa diferenciaqao, no entanto, nao ocorre de forma unilateral, negando 
completamente o ser natural, mas antes se utiliza das forqas naturais, realiza 
nelas o potencial humano inerente ao homem animal. Contudo, para enfrentar 
essas poderosas forqas naturais e construir o mundo humano ele necessita 
relacionar-se com os outros. Assim, somente em sociedade a relaqao do ser 
humano com a natureza, uma rela^ao metabolica e eterna, se completa, 
formando uma unidade em que o natural se humaniza e o humano se 
naturaliza. 


A constituiqao do ser social 

A objetividade do ser humano decorre do fato dele ter objetos fora de si 
para satisfazer suas carencias imediatas e mediatas, sobretudo porque necessita 
da natureza sensivel para se realizar objetiva e subjetivamente, produzindo, com 
isso, tambem a necessidade do outro, de urn terceiro ser que o reconheqa como 
ser objetivo. "Pois", argumenta Marx, "tao logo existam objetos fora de mim, tao 
logo eu nao esteja so, sou urn outro, uma outra efetividade que nao o objeto 
fora de mim. Para este terceiro objeto eu sou, portanto, uma outra efetividade 
que nao ele, isto e, [sou] seu objeto" (2004, p. 127-28, grifos do autor ). E 
completa: "a relaqao do homem consigo mesmo Ihe e primeiramente objetiva, 
efetiva, pela sua relaqao com o outro homem" (Ibid, p. 86). 

O ser humano e, nesta acep<;ao, essencialmente urn ser social. A sua 
humanidade so se revela em sociedade. A existencia humana e uma existencia 
social. Esta, porem, e uma relaqao de constituiqao reciproca, pois, nas palavras 
de Marx (2004, p. 106) "assim como a sociedade mesma produz o homem 
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enquanto homem, assim ela e produzida por meio dele". Isso nao significa, 
contudo, que "a atividade social e a frui<;ao social" sejam imediatamente 
comunitarias, ou que para ser social elas devam se efetivar de imediato na 
relagao com os outros seres humanos. Nao e apenas isto. Isto ja e a 
confirmaqao de um fato essencial. Trata-se, na verdade, do fato ontologico de 
que "a minha propria existencia e atividade social; por isso, o que faqo a partir 
de mim, faqo a partir de mim para a sociedade, e com a consciencia de mim 
como um ser social" (Ibid, p. 107, grifos do autor). 

A formaqao humana, nessa perspectiva, e produto da sociabilidade, das 
relates que os seres humanos estabelecem entre si na produqao total de suas 
vidas. Assim, a propria consciencia universal humana "e apenas a figura teorica" 
do seu ser social. Sua "consciencia generica" "confirma sua vida social real e 
apenas repete no pensar a sua existencia efetiva" (Ibid, p. 107). Na critica ao 
idealismo neo-hegeliano, Marx e Engels assim sintetizam esse entendimento: 


a consciencia e, portanto, de inicio, um produto social (...) e, antes de 
mais nada, apenas a consciencia do meio sensivei mais proximo e de 
uma interdependencia limitada com outras pessoas e outras coisas 
situadas fora do individuo que toma consciencia; e ao mesmo tempo 
a consciencia da natureza... (MARX e ENGELS, 2008, p.25) 


Os pressupostos desse fato ontologico talvez se clareiem mais numa 
breve passagem em que Marx (2004) contrapoe a riqueza e a miseria da 
economia politica, baseada na propriedade material e no egoismo humano, a 
riqueza e miseria que, sob o socialismo, ganham "uma significaqao humana e, 
portanto, social" (p.113). Marx argumenta que no socialismo a pobreza do 
homem "e o elo passivo que deixa sentir ao homem a maior riqueza, o outro 
homem como necessidade" e enfatiza que mesmo na dimensao individual "a 
efetiva riqueza espiritualdo individuo depende inteiramente da riqueza de suas 
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relates reais". A riqueza humana, portanto, se constitui como "necessidade 
interior, como falta" do outro. Em sintese, "o homem rico e simultaneamente o 
homem carente de uma totalidade da manifestaqao humana de vida" (p.113, 
grifos do autor). 

Marx (2004) enfatiza, ainda, que os proprios sentidos humanos sao 
determinados socialmente. Assim, de acordo as relates sociais estabelecidas, 
os sentidos humanos podem apresentar-se mais ou menos humanizados, mais 
ou menos alienados. Segundo o autor 


os sentidos do homem social sao sentidos outros que nao os do nao 
social; [e] apenas pela riqueza objetivamente desdobrada da essencia 
humana que a riqueza da sensibilidade humana subjetiva, que (...) as 
fruigoes humanas todas se tornam sentidos capazes, sentidos que se 
confirmam como forqas essenciais humanas (...). Pois nao so os cinco 
sentidos, mas tambem os assim chamados sentidos espirituais, os 
sentidos praticos (vontade, amor etc.), numa palavra o sentido 
humano, a humanidade dos sentidos, vem a ser primeiramente pela 
existencia do seu objeto, pela natureza humanizada. A formaqao dos 
cinco sentidos e um trabalho de toda a historia universal ate nossos 
dias. (p. 110) 

A formaqao do ser humano totalmente humanizado, ou do "homem 
plenamente rico e profundd' (p. Ill), que so se realiza em associaqao com os 
outros, e, portanto, uma produ<^ao da sociedade que tomou a riqueza da 
essencia humana como seu objeto. Nao e, de modo algum, obra de uma 
sociedade que tern a propriedade privada e suas variadas formas de alienaqao 
como seu fundamento ultimo e unico, ou seja, uma sociedade que tern o 
trabalho como uma atividade "totalmente estranha a si, ao homem e a 
natureza" e que produz um objeto como mercadoria, como capital, no qual 
"toda determinidade natural e social do objeto esta extinta" (MARX, 2004, p.93, 
grifos do autor). 
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Assim, apenas em sociedade o individuo se realiza em sua humanidade, 
desenvolve os seus sentidos humanos e pode, finalmente, individualizar-se. A 
individualidade dos seres humanos somente se efetiva quando "todos os 
objetos tornam-se [a] objetivagao de si mesmo para ele" (p. 110), quando estes 
objetos o realizam e o confirmam como ser generico e como individuo. 

Na perspectiva marxiana, portanto, a ideia moderna do individuo egoista, 
isolado e autossuficiente e desmascarada em sua falsidade; desvela-se o 
ocultamento deste fato ontologico real: o individuo, mesmo quando isolado de 
sua comunidade, sem relates imediatas com seus semelhantes, e ser social. 

Opor o individuo a sociedade apenas oculta sua necessaria participagao 
no processo de construgao de todas as esferas sociais. Marx (2004) chama 
atengao para essa questao de modo incisivo: 


acima de tudo e preciso evitar fixar mais uma vez a "sociedade" como 
abstragao frente ao individuo. O individuo e o ser social. Sua 
manifestagao de vida (...) e, por isso, uma externagao e confirmagao da 
vida social. A vida individual e a vida generica do homem nao sao 
diversas, por mais que tambem - e isto necessariamente - o modo de 
existencia da vida individual seja um modo mais particular ou mais 
universal da vida generica, ou quanto mais a vida generica seja uma 
vida individual mais particular ou universal (p. 107, grifos do autor). 

Na Contribuigao a critica da economia politica, Marx (2003) enfatiza, mais 
uma vez, que "toda e qualquer produgao e apropriagao da natureza pelo 
Individuo, no quadro e por Intermedlo de uma forma de sociedade 
determlnada" (p. 231). Ao postular esse carater duplamente natural e social da 
produgao da vida pelo Individuo, Marx critica os economistas politicos que 
idealizaram um individuo natural, isolado, vivendo e combatendo sozinho a 
natureza em busca de sua sobrevivencia. Essas "robinsonadas", idealizadas por 
Smith e Ricardo, dentre outros, nao passam de ficgoes que antecipam o 
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individuo da triunfadora sociedade burguesa do seculo XVIII. Segundo Marx, 
para esses economistas o individuo 


surge como um ideal que teria existido no passado. Veem nele nao o 
resultado historico, mas o ponto de partida da historia, porque 
consideram este individuo como algo natural, conforme com a sua 
concepgao de natureza humana, nao como um produto da historia, 
mas como um dado da natureza (MARX, 2003, p. 226). 

Marx observa, a despeito desse isolamento do individuo, que, 
paradoxalmente, "quanto mais se recua na historia, mais o individuo (...) se 
apresenta num estado de dependencia, membro de um conjunto mais vasto" (p. 
226). A transformaqao da sociedade em simples meio de realiza^ao dos 
objetivos particulars dos individuos vivendo isoladamente e, portanto, uma 
necessidade exterior ao seu ser, ocorreu, sobretudo, com a instituiqao total da 
sociedade burguesa. Contraditoriamente, essa sociedade que individualiza e 
isola e exatamente aquela que atingiu faticamente "seu maximo 
desenvolvimento". Esse fato reforqa a ideia, segundo Marx (2003) de que "o 
homem e, no sentido mais literal, um dzdon politikhon, nao so um animal 
sociavel, mas um animal que so em sociedade pode isolar-se" (p. 226). 

O individuo particular, portanto, nao e somente ele mesmo. Ele e, 
tambem e ao mesmo tempo, uma coletividade, uma totalidade que externa e 
confirma a generalidade do ser social do homem. Individuo e genero e uma 
unidade. O individuo expressa em sua existencia todo o genero humano que, 
por sua vez, determina o proprio individuo. 


A Historicidade do ser social e a formaqao humana 

A forma social determina o individuo e, ao mesmo tempo, e determinada 
pela forma do individuo. Essa reciprocidade e expressa por Marx e Engels, em A 
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tdeologia Alema, quando consideram que a forma de produqao social da vida e 
muito mais que apenas "a reprodu^ao da existencia fisica dos individuos", mas e 
"urn modo de vida determinado", pois 


a maneira como os individuos manifestam sua vida refiete exatamente 
o que eies sao. O que eies sao coincide, pois, com sua produpao, isto 
e, tanto com o que eies produzem quanto com a maneira como 
produzem. O que os individuos sao depende, portanto, das condigoes 
materiais de sua produqao (2008, p. 11). 

A atividade vital consciente dos individuos, o trabalho, e determinada 
pelo conjunto das forqas produtivas presentes num particular periodo historico. 
Sao as conduces de existencia ja prontas que prescrevem aos individuos o 
ponto de partida do desenvolvimento e estabelecem os limites de sua a<;ao. 
Esses determinantes constituem a historia dos seres humanos. Toda a formaqao 
do homem, da sua vida generica e individual, se da, portanto, na historia. 

Segundo Marx e Engels (2008), a concepqao idealista da historia, que 
atribui ao pensamento puro, a "imaginaqao" ou a "representaqao" que os seres 
humanos tern de si, a forqa determinante de sua vida e tao fantasiosa quanto a 
concepqao materialista da historia que nao toma o homem real, objetiva e 
subjetivamente ativo, em interaqao metabolica com a natureza, mas apenas 
apreende o mundo sensivel como intuiqao do imediato, como "urn objeto dado 
diretamente, eterno e sempre igual a si mesmo" (p. 43). 

Essa concepqao a-historica, segundo os autores, nao compreende que os 
homens e a consciencia do seu mundo sensivel sao produtos da atividade vital 
humana, isto e, o trabalho de individuos determinados, atuando sob condiqoes 
determinadas e que "estabelecem entre si relates sociais e politicas 
determinadas" (p. 18). Assim, o pensamento, a ciencia, a estrutura das relates 
sociais, a politica, o Estado, a arte etc., enfim todos os objetos sensiveis da 
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existencia humana sao obra desse processo dinamico de desenvolvimento 
pratico dos homens. Segundo os autores, 


a historia nao e senao a sucessao das diferentes geragoes, cada uma 
das quais explora os materials, os capitals, as forqas produtivas que 
ihe sao transmitidas pelas geraqoes precedentes; assim sendo, cada 
geraqao, por um iado, continua o modo de atividade que Ihe e 
transmitido, mas em circunstancias radicalmente transformadas, e, por 
outro iado, eia modifica as antigas circunstancias entregando-se a 
uma atividade radicaimente diferente (MARX e ENGELS, 2008, p. 46- 
47). 


Quando o desenvolvimento do modo de produqao capitalista, pela 
circula<;ao e divisao do trabalho, amplia as esferas singulares e destroi o 
isolamento primitivo dos povos, dirao Marx e Engels, "a historia transforma-se 
em uma historia mundiai" (Ibid, p. 47). Essa transformaqao e produto de uma 
a<;ao material, pela aqao economica dos homens. Essa determinaqao, contudo, e 
importante ressaltar, nao e unilateral, como observado pelos leitores 
mecanicistas de Marx, que o classificaram como economicista ou estruturalista, 
ou na visao dos proprios marxistas que assim o traduziram. 

No pensamento marxiano, de fato, as conduces materials que 
condicionam toda a estrutura social determinam a consciencia; todavia, 
tambem estas condiqoes sao determinadas pelas formas sociais da consciencia. 
Por meio do trabalho, que e a atividade consciente livre do homem, a 
consciencia torna-se concreta, real, deixa de ser meramente fenomenica, para 
transformar a natureza e, por conseguinte, transformar a si mesma. Nas palavras 
de Marx e Engels (2008) "as circunstancias fazem os homens assim como os 
homens fazem as circunstancias" (p. 56). 

Esse carater historico, dinamico e social da formaqao humana e o cerne 
da concepqao marxiana e fundamenta-se na articula^ao entre espirito e materia, 
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ou seja, entre subjetividade e objetividade, teoria e pratica, instaurando o que 
Marx chama de praxis. Segundo Tonet (2006) 


Tomando como ponto de partida do trabalho, considerado como o 
ato ontologico-primario do ser social, Marx constata que este ser nao 
se define peia espirituaiidade, mas peia praxis. Ora, esta ultima e 
exatamente uma sintese de espirito e materia, de subjetividade e 
objetividade, de interioridade e exterioridade. Na realidade, eie 
mostra que entre interioridade e exterioridade nao ha uma relagao de 
exclusao, nem de soma, mas uma relaqao de determinaqao reciproca. 
Desta determinaqao reciproca e que resuita a realidade social (p. 11). 

Goldmann (1979) observou a esse respeito que, em Marx, nao ha 
preponderance dos fatores economicos sobre as demais esferas da vida social, 
mas sim "uma totalidade estruturada" que se desenvolve historicamente. Se, 
contudo, no nivel do pensamento e do comportamento dos individuos ha uma 
primazia dos fatores economicos sob os demais aspectos da vida, isto se deve, 
segundo o autor, a "pobreza das sociedades primitivas" e a divisao das classes 
sociais que obrigaram os homens a "dedicar a maior parte de sua atividade a 
resolugao dos problemas referentes a produ^ao e a distribuiqao das riquezas 
materials". Trata-se, segundo Goldmann, nao de uma primazia absoluta, mas 
apenas uma condiqao historicamente determinada que desaparecera quando as 
condiqoes sociais e economicas permitirem o salto "do reino da necessidade ao 
reino da liberdade" (p. 111). 


Consideraqoes finais 

Marx concebe o homem como urn ser social e historico. O fundamento 
real desse fato ontologico e o trabalho, base real sobre a qual o ser humano 
produz-se ao produzir o mundo humano. Nessa perspectiva, a formaqao do ser 
social e obra das conduces de existencia produzidas pelo proprio ser humano 
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em sua atividade vital consciente, em sua busca pela produqao da vida - sua 
enquanto individuo social e da especie como um todo. 

Se ha uma essencia humana ela e construida historicamente a partir da 
rela<;ao dos seres humanos entre si e com a natureza. Como vimos, em Marx, a 
essencia humana e um atributo do homem que humaniza a propria natureza, 
mas que faz isso apenas em relaqao com outros da sua especie. O homem e, 
portanto, um ser natural, humano e social. Apenas em sociedade ele realiza sua 
humanidade, desenvolve os seus sentidos humanos, produz a sua existencia 
fisica e espiritual podendo, finalmente, individualizar-se. A sociabilidade e, por 
conseguinte, a principal caracteristica definidora da essencia humana. 

Nessa perspectiva, podemos afirmar que a ideia moderna de um homem 
natural isolado, autossuficiente, fixado no tempo e no espaqo, eternamente 
imutavel, e falsa. A concep<;ao de uma "natureza humana fixa" e egoista a partir 
da qual se molda a forma da sociedade e suas caracteristicas modernas nao 
corresponde aos postulados da formaqao do homem como um ser social 
historicamente constituido. O conceito liberal de "natureza humana", na 
verdade, mistifica e naturaliza os elementos desumanizadores constituintes da 
ordem social capitalista e de suas "leis naturais" que reduzem as relates 
humanas a relates entre coisas. 

A formaqao humana, na perspectiva aqui apresentada, se produz nas 
relates que os seres humanos estabelecem entre si para a produgao da vida 
material e espiritual/cultural. A formaqao humana foi apreendida como um 
conceito dinamico e historico e sempre referido ao genero e nao ao individuo 
singular, pois o individuo somente se torna membro do genero humano pela 
apropriaqao do patrimonio material/cultural produzido historicamente pela 
humanidade (TONET, 2006) por meio dos processos de sociabilidade em curso. 
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Contudo, e preciso lembrar que esse processo de produqao coletiva da 
vida adquire as mais diversas formas historicamente. Nas atuais condiqoes da 
sociedade capitalista essa produqao ocorre por meio de processos de 
desumanizaqao e exploraqao dominadora da forqa humana de trabalho e da 
natureza, por meio da apropriaqao privada dos meios de produqao e dos 
produtos do trabalho, que resultam numa formaqao alienada, no 
estranhamento do ser humano consigo mesmo e com a natureza. As 
consequencias desses processos tern sido devastadoras para milhoes de seres 
humanos em todo o mundo: fome, miseria, desemprego, violences 
generalizadas, guerras, destruiqao dos recursos naturais, entre outras. 

Na perspectiva emancipadora, a forma^ao do homem totalmente 
humanizado, ou do "homem plenamente rico e profundd', segundo Marx, se 
concretizara numa sociedade fundada sobre a realiza<;ao pratica da essencia 
humana, ou seja, sobre a produ^ao de uma realidade social que afirma e realiza 
a individualidade do ser humano, por processos sociais e economicos que 
desenvolvam e enriqueqam a humanidade que ha em cada individuo singular. 
Jamais sera obra da sociedade fundada sobre as bases da propriedade privada 
e suas diversas formas de exploraqao e alienaqao. 

Porem, e preciso afirmar que as bases da construqao dessa nova 
sociedade devem ser buscadas na organizaqao concreta da sociedade burguesa 
capitalista, ou melhor, nas contradiqoes deixadas pelos processos de 
desumanizaqao e alienaqao. Temos ai, portanto, uma serie de novas chaves de 
leitura da realidade ao procurar desvendar nas relaqoes sociais concretas, ou 
seja, na relagao individuo e sociedade, as brechas para a construqao de 
processos de forma<;ao humana emancipadores. 
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